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Hacia un Derecho Cristiano

1. I.A POBREZA DEI HUMANISMO VIGENTE.

Hay que partir de la base de la ambigiicdad de este término, que,
seglin el talismin que se le apligue, as{ serdn lcs resultados que ob-
tengamcs, puesto que 1a vuelta al hombre, de que shora tanto se habla,
bien puede significar levantarle un pedestal para adorarle o subsu-
mirle en la colectividad para esclavizarle o hacerle trescender por
encima del tiempo para que se postre ante la magnificencia de la
obra divina creadera, respetdndcse su dignidad de persona y su liber-
tad humana,

Porque téngase en cuenta que todo ideal humanista arrastra con-
sigo al hombre a una postura de tensién sccial, ora sea revolucionaria
o de accibn, como la comunista ; piadosa y pasiva, como la budista
con su Nirvana ; ora encendida de amor hacia su Dics y sus semejan-
tes, como la cristiana. S¢lo amando las cosas el hembre las atrae a
lo humano, consiguiendo ponerlas a nuestro servicio sin esclavizarlas,
en razbn de que su mixima aspiracién debe ser tender a encarrar el
ideal de una comunidad fraterna, en la que los seres humanos no sean
sacrificadcs a meras contirgencias temporales, sino elevados a un ni-
vel de vida més justo v culto para sus semejantes, donle encuentren
satisfaccién a sus necesidades materiales y espirituales, como exige
su doble dimensién de cuerpo v alma. '
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Mas el humanismo que campea todavia en la actualidad no es ni
mucho mencs éste que nos hallamos cantande ; es un pobre humanis-
mo, exento de equidad y caridad, por empefiarse los hombres en igno-
rar los derechos de Dios y no tomar en consideracién mis que a la
colectividad y a las clases, con menosprecio para la persoma indivi-
dual. No interesa, pues, el hombre en tanto es persona, sino en cuan-
to es nfimero, masa..., habiendo triunfade una visién amorfa de la
sociedad. Por ese aun no se ha hecho la luz en el mundo ni la paz ha
vuelto a reinar en los corazones de los hombres. Pues no puede haber
scsiego y bienestar general cuando para unos hay alegria mientras
los otros 1o han dejado todavia de sufrir. Tal estado deleznable de
cosas supone una victoria para el mayor enemigo del hombre y de la
paz: la guerra, Es por lo que, a pesar del tiempo transcurrido desde
la Gltima conflagracidn bélica, coutinfia sin reivindicar la gran victi-
ma de la guerra: el amor.

El humanismo que hemos de restaurar es de fe en los valores su-
premos de libertad y justicia, y scbre todo en la gran virtud de la ca-
ridad, el gran «Mandatum novum», ccnfiade a los hombres como re-
medio soberano a sus males y como la viva y fecunda sustancia de
su vida.

2. LA FALSA EMANCIPACION DEI, HOMBRE

El marxismo, en su pretendido retorno a lo humano, conffa en
que la emancipacién econémica y social del hembre tendrd como co-
rolario necesario su emancipacién religiosa, pcrque nc se olvide que
el atefsmo fué el punto de partida de Marx, quien del orden de la cri-
tica religiosa pasé al de la critica social, bebiendo en las fueutes de
Feuerbach.

Inmerso el hombre en el sistema pagano del capitalismo, después
de rotos los antiguos gremios que le servian de proteccién y res-
peto, tuvo que surgir—como ha dicho Proudhén—la distincién entre
la clase de los patronos, detentadores de los instrumentos de trabajo,
capitalistas v grandes propietarios, v la de los obreros, simples asa-
lariados. Asi hace su aparicién la lucha de clases, como una conse-~
cuencia efectiva del sistema capitalista, buscindose su superacién en
la emancipacién social del proletariadc, ya entonces libre de las tra-
bas rehgmsas que le habian mantenido sumiso y remgnado con st
suerte de paria de la sociedad.
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Pero han olvidado estas doctrinas revolucionarias, que no sélo de
pan vive la criatura humana, en sazén de que el hombre ha nacido.
para tender a la perfeccién del amor a sus semejantes, lo que en-
vuelve en si un ansia ilimitada de universalidad e inmortalidad, que:
puede llegar a transformarle en sus relaciones sociales, haciéndole:
vomprensivo para con las flaquezas del préjimo € imprimiéndole una .
fuerza unitiva y vivificante, capaz de contagiar a los dem4s seres hu- -
manos, que les impulsa a querer y difundir el bien, alcanzando una.
mayor perfeccién individual y social. :

Cen todo, esto no se consigue volviendo los ojos farisaicamente al
ctistianismo, pues aun reconociendo la inescindibilidad de lo litfirgico
v lo social en su cuerpo de doctrina, aparece cada vez més claro que
la observancia de las practicas religiosas, sin que coexista con ellas :
una {ntima convicecién de comportarse realmente como cristiarcs, es:
engafioso y baladi. Porque el mismo movimiento litfirgico se abre a |
los fieles, al pueblo, para coofrendar el Santo Sacrificio de la Misa .
juntamente con el sacerdote, participando en el culto, lo que se re-
fuerza con la teolegia del Cuerpo Mistico, que pone de relieve la .
unidn entolégica sobrenatural de todos los cristianos en Cristo, reco-
nocierdo el sacerdccio de los fieles (1),

Luego seria completamente vano y absurdo tratar de ofrecer al.
hombre para que se libere de la falsa emancipacién marxista, que ex-:
tirpa en é1 de rafz sus sentimientos y aspiraciones espirituales, un .
mundo cristiano pendiente finicamente de lo aparente y decorativo y -
huero cuando se trata de afirmar la dignidad y la vocacién de la per-
sona humana, permaneciendo insensible a las cordiciones sociales que

la oprimen y la impiden ganarse el sustento diario con honradez y
honestidad.

3. TENDENCIAS IMPERANTES EN LA CONVIVENCIA SOCIAL.

Ha escrito el Padre Lombardi que el campo en el que es mas f4-
cil notar la necesidad de la presencia de Cristo para el desenvolvi-
miento de la vida temporal de nuestra generacién es ciertamente el
sceial, esto es, la organizacién de la convivencia entre los hombres.

(1) Josk LUIS L ARANGUREN : Laijcado, un nﬂologzsmo laicado, una
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Pues en tal aspecto més que en ningln otro ha sido registrada la
gucbra de la linea histérica humanista (2).

La convivencia de los hombres tiene como esfera fundamental de
crganizacién suficientemente acabada y auténoma la unidad pelitica
del Estade, porque la familia en si es demasiado restringida y, de
otra parte, se encuectra continuamente necesitada de apcyarse y ex-
tenderse fuera de su érbita para poder subsisiir, mientras la unién
internacional de los puebles es alin demasiado vasta para ser inme-
diatamente advertida como neccsaria.

Con la Revolucién francesa se inicia la tentativa liberal de acc-
plar al individuo en la scciedad, fundando sobre sus valcres indivi-
duales la solucién del problema de la convivencia humana. Se pien-
sa, pues, que la mejor manera de crganizar ésta es asegurardc al
hombre el maximo ejercicic de la libertad y reduciendo, por el con-
trario, la intervencién del Estado al minimo, lo imprescindible, con
el sclo fin de atender al orden piblico.

Este sistema tuvo sus vertajas en su tiempo. El mismo Marx lo
declarb en el «Manifiestc del partide comunista» (1848), cuando ncs
dice que 1a burguesia ha creado fuerzas de produccién més gigantes-
cas e imponentes que las que han llevade a caboe todas las generacic-
nes precedentes juntas. Pero el desencadenamientc del individualismo
condujs al descontrol del egefsmo y al abuso sin piedad de los que
perdian en la hucha diaria, que eran, fatalmente, el mayer nfimero
de los individucs. De aqui que la riqueza terminase concertrandcse
en muy pocas manos, espccialmente cen las grandes industrias, mien-
tras la mayoria de los hombres, mencs héabiles o afortunadces, arras-
traban ura vida misera, con el sclo ccnsuelo ds poderse llamar indivi-
ducs libres. Asi, 8l tiempo que sblo unos poces ccumularen grandes
capitales, la enorme mesa de los demis fué vencida en la tucha. Por
este camino el sistema de la libertad individual desenfrenada, acepta-
ble bajo un asperte, reveld bien prorto en la prictica su gran falle:
la injusticia sccial,

P>ra este tipo de hombre del liberalismo los valores metafisices
no pasan de ser mis que una vena supcrestructura totalmente exter-
nh a su ser v a su hacer ; en pocas palabras, ajena a la meral de su
vida. Fsta dctitud es exponente de la prepo~derancia econdmica scbre
que estA montada la humanidad esn este tiempe, desdefidnd:se toda
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ideologia metafisica que pudiera informar al ser humzno y frenarle
sus impulsos desmedidos cuando fuesen actuados en perjuicio de sug
semeéjantes. Pcr covsiguiente, aparece como una produccidn farisaica
y decadente, nacida del espiritu racicnalista. En €l todo es nominal
De donde la primacia del signo y de la legalidad ; del dinero, en las
relaciones econémicas, y de las ficciones juridicas, en la vida del
Derecho. Es por lo que el hombre burgués repele a la conciencia cris-
tiana tantc como a la conciencia comunista.

Después del fracasc del individualismo como forma de vida, se
ha presentadc a 1a humanidad como ideal ¢l estado colectivista. En
éste el irdividuo es reducido a la nada, permaneciendo inerme antg
el poder absclute del Estado o de la propia sociedad. De esta manera,
si la libertad indivilual desenfrenada habfa producido en la préctica
tanta injusticia, el sistema de la justicia colectivista destruye pcr com-
pleto la libertad. Légicamente asi tenfa que acaecer, porque si el-Es;
tado es el administrador de todos los bienes de la comunidad social;
a fin de impedir que se formen de nuevo diferencias entre los hom-
bres con 12 posibilidad del libre cambio, tendri que intervenir siem-
pre en todas las cuestiones que en su Ambito se presenten, aun cuans
do se preduzesn en la érbita privada, despejando a los individuos de
toda iniciativa particular. En su consecuencia, la colectividad no per-
mite ninguna afirmacién individual, aunque fuera moderada, que, ma-
nifesti~dose de cualesquiera forma, pudiera amenazar la competena
cia del hombre colectivo. Por eso se niegan las libertades individuales
v se suprimen, por ende, las armas de defensa de que pudiera dispe+
ner el hombre para proteger su dignidad de perscna libre y respon-
sable, quedando reducido a una simple pieza de 1a miquiva estatal. = -

Las reivindicacicnes sociales, para acabar con la servidumbre ecc-
némica y la condicién humana del proletariado, no se piden en nom-
bre de la persona humana—cuya dignidad es de base espiritual—,
sino en el del hombre colectivo, para que encuentre en su propia vida
colectiva y en la libre disposicién de su propio trabajo cclectivo una
liberacién absoluta, edificando en si mismo, en definitiva, el titanis+
mo de la paturaleza humana (3). Este tipo de hombre deshumaniza.
do v diluido habr4 de absorber de manera absoluta al hombre—perso-
na individual, hasta entonces todavia sometido a fuerzas heterémo-

(3) Jacgurs MARITAIN : Humanismo integral, trad. esp. Santiago ae
Lt 10A™ A2  PFO . : . .
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mas-—, con el objeto de que, libre ya por la abolicién de la propiedad
privada, alcance una soberana independencia en el dominio de la na-
turaleza y en el gobierno de la historia, que antafio la religién atri-
buyé siempre a Dics. Facil es colegir que esta tendencia cclectivista
‘cae en el fariseismo del crgullo colectivo y en el de la produccién,
tan nefastos como el que vienen a reemplazar de] honor burgués y del
provecho individual.

Al hacer el balance de las consecuencias practicas de estos siste-
mas expuestos, elaborados por los hombres a espaldas de Dios, resul-
ta inevitable ura dcble observacién : la bandera de la libertad indivi-
dual ha conducido a la injusticia; la de la justicia colectiva ha des-
truido la libertad personal. Evidentemente, una nueva edad avanza,
caracterizada por un nuevo orden sccial, que se afirmari con el mis-
mo ritmo que vaya siendo precipitado a la muerte el comunismo,
quien ha infiltrado en las masas populares tan prcfundamente una
falsa exaltacién mitica, que ha convertido para ellas su credo en una
religién, & pesar de que calificaron a ésta como el opic de los puebles.

La nueva edad histérica que ya se vislumbra en el horizonte,
habri de evitar los excesos individualistas pasados, como asimismo
Tos colectivistas, tratando de superar armoénicamente las dos etapas
anteriores, recogierdo aquellos elementos de ellas aprovechables ¥
abandorando su escoria. Pues los hombres de nuestra generacién, de-
cepcionades de los fracasos ideolégicos precedentes, desean una forma
de vida en comfin, que conjugue debidamente lo que era legitimo en
las dos experiencias antericres, procurando evitar, al mismo tiempo,
los defectos de aquellos mismos sistemas : libertad si, pero sin llegar
a la injusticia y a la explotacién de los desvalides ; justicia si, pero
sin destruir toda la libertad. En fin, se quiere una férmula de orga-
nizacién sccial que salve la libertad y la solidaridad ; que respete'la
libertad individual, mas limitindola cuando destruyere la sclidaridad
humana ; y proclame la solidaridad, mas sin llegar a destruir por ello
la libertad de los individucs. O sea, se quiere libertad en la solidaridad.
Libertad individual, afirmacién de lo personal en la vida ; pero siem-
pre con conciencia de los deberes hacia la colectividad. Tanta li-
bertad, cuanta pueda coexistir con la solidaridad ; tanta sclidaridad;
cuanta pueda coexistir con la libertad.

Pues bien: ya podemos decir que esta sociedad aun no construi-
da pero de la que se tienen las premisas histéricas. principales, en-
rofifratrd a aenitacrid’ mi2ce opf1iita v atraniada en el pdeneamiento
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cristiano. Porque es el cristianismo, la dcctrira que de modo acaba-
do proclama tanto el respeto del individuo, cuanto sus deberes hacia
el préjimo; la coexistencia de la libertad individual con la exi-
gencia profunda de la sclidaridad humana.

Se anhela, pues, proyectar los postulados del cristiarismo en la
misma vida social, para que los hombres los encarnen haciéndoles
norma de su conducta privada y pfiblica, porque un orden social
fundamentado exclusivamente en la virtud y en el amor, serfa mera
utopia ; motivo per el que urge la eleboracién de una legislacién
social que se inspire en la visibn cristiana del hombre y de la so-
ciedad, defendiendo la libertad pero obligando a los individuos a que
se muevan tras la cousecucién del bien comfin, dejando el mayor mar-
gen al amor cristiano para que penetre insensiblemente en los es-
piritus incluso més refractarics a la educacién comunitaria.

Frente al conflicte ideclégico enconado que amenaza en la ac-
tualidad asolar este mundo decrépito y a la deriva, se yergue po-
tente y vital esta concepcién temporal del cristianismo que, si no
descarta el que el paso del hombre por la vida terrena sea un valle
de lagrimas, counsidera, sin embargo, que consiguiendo una apli-
cacién auténtica de sus preceptos evangélicos al orden social imperan-
te, se alcanzard un bienestar mayor v una convivencia humana maés fra-
térnizada, lograndose que no ya sblo haya hembres cristianocs, sino
que, en lo sucesivo, podremcs compulsar también la existencia de
sistemas de la misma indole. '

El dinamismo revolucionario de signo marxista, estimindese que
significa la culminacién del «naturalismo acabado», cree que supon-
dré su triunfo el verdadero fin de la querella entre el hombre y
la naturaleza y entre el hombre y el hombre, poniéndose asi
término a la querella entre la existencia y la esencia, entre
la cobjetivacién y da afirmecién de si, entre la libertad y
la necesidad, entre el individuo v la especie, sefialando el
triurfo definitivo del hombre sobre el destino, o més graficamente
diche, la terminacién del reino de Dics en la Historia. Por ende,
se trata de desconccer la caida del hombre por el pecado original y su
cualidad de desterrado en la tierra, por lo que sz le supone capaz de
alecanzar una perfeccidén ratural en el tiempo que borraria del todo
su «estado desfalleciente», teniendo la posibilidad de gozar de una
felicidad temporal completa, demostrativa de la falsedad de la con-
Aene1Hn crictiang ane cofneidera a ecte MIItAdn camria 111 l1toar de $r4no
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sito, dende abunda més el dolor y la expiacién de nuestras culpas
que el goce autéutico y pleno, sélo factible de alcanzarse: en la vida
ultraterrena. :

Mzs, la realidad ncs demuestra que la debilidad humecna trata
de dormir, y que finicamente durante momentcs determinades de
exaltacién mitica o éxtasis mfisticc es posible mantener al hombre
en tensidn social hercica, puesto que, nvaturalmente, es prepenso al
reposo, corporal y mental, y a seguir la linea de vida méis facil y
cbroda. Por eso necesita hallarse constantemente en comurién de-
lorosa con todos los dcolientes y desheredados de la vida terrestre, para
mantenerse slerta y no dermirse en los laureles de una victeria
ganada o en la confianza de estar en posesién de las verdades eternas.

Es por lo que el cristianismo, teriendo presente en su concepeidn
las debilidades humanas, tiene herrer al pesimismo de inercia ; es
pesimista, en el sentido de saber que la criatura fué sacada de la nada
v que todc cuanto viene de la nada tiende por si a ella; pero su op-
timismo es incomparablemente méis profurdo que su pesimismo,
pues sabe que la criatura viene de Dics v que tiende a El. Por cen-
siguiente, ¢l humanismo cristiano, en ningfin momento de su evo-
lucién inmoviliza al hombre, que, en el devenir de la historia, ha de
crear su perscnalidad, en razén de que no sélo en su ser social, sino
en su ser intericr y espiritual, viere a este mundo como un mero es-
bozo de s{ mismo; €1, en lucha con la vida, ha de hacerse. Creado
a imagen de Dios, es asombrcsamente progresivo en el bien y en el
mal, por lo que, su naturaleza inmutable, estd siempre inmersa en
climas histéricos diversos, en los que puede desarrollar sus actitudes
vocacicnales y perfeccionar su mundo espiritual.

La finica duda que ncs asalta es si para conseguir esta nueva
etapa de la humanidad —deslumbrante y salvadora—, serid sufi-
ciente que el amor divino llame a los corazones de los hombres, ha-
ciéndoles ver el mcmerto de grave responsabilidad y peligro en que
viven de perecer malditos por las incontables injusticias sociales
que se cometen cada hora y cada dfa ; o, por el contrario, sblo alcan-
zaremos a dar con la sclucién verdadera para nuestros problemas de
convivencia socisl, después que de nuevo hayamos mordido el pclve de
la incomprensién y del egoismo, de la guerra y la miseria. Unicamente
nos es dable afirmar, que, en batalla tan grandiosa como nos pro-
ponemos librar, no basta con propenerse la conguista de las mal
llamadas minorias selectas y del Estado, por cuanto aspiramos a
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una redencién sccial del hombre a cuyo fin es imprescindible su
recuperacién tctal en nuevas formas de vida y de estructuracién so-
cial, lo cual no podremos corseguir sin emprender con denuedo la
conquista de la socciedad dirigiendo el mensaje de reivindicacién a
todes los hombres del mundo en términcs de paridad basados en el
principio cristiano de la unidad sustarcial del género humano.

4, NECESIDAD DE UN SISTEMA CRISTIANO.

Esta orientacién social del cristianismo va tomando cuerpo en
nuestres dias, sin que cen ello queramos decir que dicha corriente
sea admitida uninimemente por les autores cristianos; perque, lejos
de ello, tcdavia hay quienes sostienen que el Evangelio es un con-
junto de ncrmas morales que se refieren al hombre como ser espi-
ritual y, por consiguiente, hay que dejarse de tratar de llevar sus
preceptos mis alld de este campo ultraterreno, en razén de que no
es misién que incumba al cristianismo como tal.

Precisamente, en esta direccién doctrinal nes encontrames al sa-
bic espafiol don Miguel de Unamuro, quien va sefialaba como cosas
incompatibles los pestulades contenidos en el Evangelic y las nor-
mas de] Derecho romane (3 bis) ; pero, no obstante ccmprender que
con el reconccimiento oficial del cristianismo per Constantino se
habfa producido una transaccién en el campo del Derecho, en razén
de que han seguido gcbernando los pueblos hasta ahora leyes inspi-
radas en el individualismo y pagarismo de la imperial Roma, aun
cuando deba admitirse que fueron mitigadas en ciertos sectores,
v. gr., como el matrimonial y el familiar, Unamuno se pronuncia
viclentamente contra una proyeccién del cristianismo en la vida so-
cial a fin de regularla conforme a sus principios evangélicos.

Don Miguel se pregunta un cietto airado: «; Qué es eso del cris-
tianismo sccial ? ; Qué es esc del reinado social de Jesucristo? ¢ Qué
tiene que ver la cristiardad, la verdadera cristiandad, con la socie-
dad de aqui abajo, de la Tierra? ¢ Qué es eso de la democracia cris-
tizna? «Mi reito no es de este munde.» (Juan, XVIII, 36), dijo
el Cristo cuando vib que nc llegaba el fin de la Historia.
Y también: «Dad al César lo que es del César, y a Dios

(3 bisy Emnsavos, 1951. 1. 480.
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lo que es de Dios» (Luc, XX, 25). Por ess, cuando después
de la romanizaciébn de la cristiandad empezd a querer comvertirse
la letra, no al verbo, del Evangelio en algo asi comc una ley de las
Doce Tablas, naciendo cosa tan horrenda como el llamado Derecho
candnico, se consolidd la concepcién juridica, mundana, sccial, del
supuesto cristianismo, teniendo a leguleyos como San Agustin y
San Pablo, v, hablandose de derechos y deberes, que no son senti-
mientos religicsos cristiaros, sino juridicos; perque lo cristiano es
gracia y sacrificio, pidiendo soledad completa, por lo que el ideal
de la cristiandad es un cartujo, que deja padre y madre y herma-
nos por Cristo, y renuncia a formar familia, a ser marido y a ser
padre. Lo cual, si ha de persistir el linaje humano, si ha de persis-
tir la cristiandad en el sentido de comunidad social y civil de cris-.
tiaros, si ha de persistir la Iglesia, es imposible, siendo lo més te-
rrible de la agonfa del cristianismo, que quiere buscar la vida eterna
fuera de la Historia y se encuentra con el silencio del Universo.
Por lo que no es misién cristiana la de resolver el problema eco-
némico-social, el de la pobreza y la riqueza, el del reparto de los bie-
nes de la tierra (4).

Porque para Upamuno el cristianismo es problema de fe, la fe
desesperada y agbnica que si muere, morird nuestra civilizacién ;
sl muere nuestra civilizacién, moriri la fe cristiana. Y tenemocs que
vivir en agcnfa (4 bis). El sabic espafiol, seglin Jesé Luis Arangu-
ren, es un hombre de talante protestante que, dado su gran orgullo,
trata que cada cual de los mortales arregle las cuentas de su alma
muy sclito con su Dics y sin ninguna tabla de salvacién a que aga-
rrarse : «Hay que echar a los hombres en medio del océano, y qui-
tarles toda tabla y que aprendan a ser hombres, a flotar. ; Tienes
tan poca confianza en Dios que... necesitas tabla a que agarrarte? El
te sostendra sin tabla. ¢Y si te hundes en El; qué importa? Esas
congcjas y tribulaciones y dudas que tanto temes son el principio
del ahoge, son las aguas vivas y eternas que te echan el aire de la.
tranquilidad aparencial en que est4ds muriendo hora tras hora; dé-
jate ahogar, déjate ir al fondo y perder sentido v quedar como una
esponja, que luego volverds a la sobrehaz de las aguas donde te
veas v te toques y te-sientas dentro del océano.» (5).

(4 Ensayos. Madrid, 1051, I, pags. 987 a 900.
(4 bis) Op. cit., pAg. 992.
(8Y Ensavos. I1. npaos. 260-1.
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Sin embargo, hoy, como decimes mis arriba, la posicién de Miguel
de Unamuno to es la compartida, pot lo general, dentro de las filas del
cristianismo, que, con la postguerra, ha irrumpido en los campos
de la vida politica y social con nuevos arrestos y brios, viéndese con
complacencia, al menos, por las altas jerarquias de la Iglesia. Prue-
ba de lo que decimos puede constituirla, en el 4mbito sociolbgice, el
movimiento de los sacerdctes cobreros, aun cuando en la actualidad
tritese de frenar algunos excesos, y, en el campo politico, la posi-
cién de Jacques Maritain, de la mano tendida, que tan buenos resul-
tadcs ha dado en la prictica con los gobiernos demécrata-cristianos,
sobre todo, en Alemania e Italia, Y, fundamentalmente, la Cruzada
de la Bondad del Padre Jesuita Ricarde Lombardi, muy allegado al
pontifice reinante Pio XII, que, independientemente de haber dado
fa batalla al comunismo en la nacibén jtaliana, ha puesto en ascuas
a la Cristiandad, situdndola ante el dilema de perecer en manos del
ateismo o salvarse mediante la cristianizacién del mundo y de sus
leyes,

En Espafia, donde prevalece un cristianismo de -liturgia, tam-
bién ha tenide repercusiones esta forma de vivir y enfocar la doctri-
na de Cristc, si bien ello ha sido, sobre todo, entre los hombres
que no se mueven en €l catolicismo oficial de nuestros dias. Dentro
de esta posicién vital v scciolégica, conviene encuadrar a José Luis
I.. Aranguren, quien ha publicado un libro de cuidadas formas
v de-sutiles concepcicnes, intitulado «Catolicismo y protestantismo’
como formas de existencia», en el que se afirma que hoy somos
va muchos catblicos los primeros en recomocer que la pérdida del
sentido del pecado es uno de los mis graves males de nuestro tiem-
po, lo que en parte obedece a simple comodidad o fariseismo, por la
tentacién de perfeccién, siempre al acecho del hombre religioso. Pues
hasta hace poco tiempo el catblico propendia facilmente a vivir la re-
ligién como el reaseguro, la supramundana garantia de su mundana
seguridad, de su insercién en un orden bien-pensante, de su pose-
sibn - de una familia legitima y un hogar estable, de su pertenencia a
una patria y su arraigamiento en un medo de existencia tradicio-
nal, cuando la seudorreligién de la pura extericridad y lss «buenas
formas» es, naturalmente, rechazada. Vale mis ser publicaro que
faris=o. También wser —dirfa yo— «fariseo al rTevifs», es decir:
guardar el «secretum meum mihi», ponerse el disfraz mundanal y
laico de que hablaba Kierkegaard, renunciar.-a «sacar partidoy», di-
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recta o indirectamente, de la Fe. § Pero el catolicismo es hoy una sx-
tuacién de garantia y seguridad? Creo que ro (6).

Esto es lo més que se ha llegado a decir en la época actual es-
paficla y sin que ello se haya traducido en una accién social de gru-
po, fuera de la accidbn que ha desplegado oficialmente la Iglesia.
Por eso, la palma ideolbégica y practica de todo este movimiento
de recristiarizacién del munde y de lias masas se la lleva posible-
mente Francla, en la que con mis talentc y tesén han actuado les
hombres intelectuales y de brega que militan en este campo, desde
los de ideas més avanzadas al estilc de los de la revista «Esprits,
que dirigié hasta su muerte Edmanuel Mounier, hasta los mede-
rados demécratas cristiaros que hoy comparten las respeusabili-
dades del Poder, productos de las concepciones de Jacques Maritain.
Aparte, en el dAmbito del Derecho, se han movido en esta misma di-
reccién Mauricio Hauricu, un comptista venido al campo cristia-
no, y Jorge Renard, entre otrcs, que es quien echd las bases tomis-
tas a la tecria irstitucicnal, posicién ideolbgica cristiana {6 bis).

Entre los autores, que han sabido pener de relieve hasta dénde
¢s preciso llegar en la proyeccién de les principios evangélicos en la’
vida social, destaca Gilbert Cesbron en su novela scbre lcs sacer-
dotes cbreros que lleva por titulo, «Los santos van al infiernos
(Ed. Destino, 1953), quien etribuye las injusticies que se cometem:
diariamente en la scciedad actual a la vigencia de un mal sistema
social, por Jlo que las gentes viven en un error ideolbgico, y, en
cierto modo, si todos los hombres no scmes culpables de esta anor-
mal situacién scciclégica, si nos cabe la respocsabilidad (7).

De esta guisa, Gilpert Cesbron hace una sugestién profunda-
merte humana, pero atrévida, si tenemcs en cuenta la orientacién
subjetiva e individualista del cristienismo, como hemcs visto an~
teriormente trataba de poner de manifiesto den Miguel de Unamuno,
en razén de que la salvacibén del alma es un problema que atafie a
ceda uno por sus transgresiones intencionadas, en el pensamiento o
en la accibn, de los preceptos del Decélogo, no afectindonos las faltas
en que no intervenimos directamente, aun cuando estemos al servicio
de un sistema social injusto y, en cuyo nombre, se comenten frecuen-

(6) Op. cit.,, Madrid. «Rev. de Occidente», 1952, pags. 213, 219 y 231,
(6 bm) C/r. Lmo RopRIGUEZ ARIAS B.: La oblzqaczdn natural. Madrid,

1953, pags. 121 y s ,
(7) Op. cit., pégs. 71, 18 v 213.
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temente injusticias con el préjimo. Por este procedimiento comunita-
rio la responsabilidad del cristiano se cbjetiviza, no pudiends ser in-
diferente para él la desgracia en que viven sus semejantes por cul-
pa de un régimen econémico de explotacién al que hasia ahora set-
via fielmente, por creer que su conciercia no pecaba cuands se limi-
taba a cumplir las érdenes injustas de sus superiores de profesitn.
Porque, hoy dia, seglin estas nuevas direcciones del cristianismo,
la cenviceién religiosa hay que demostrarla no sélo en la observancia
del culte externo y en la vida interier, sino también en la proyeccidn
social que nes compete como miembros activos de la comunidad poli-
tica, per lc que tente faltamos a la Ley de Dios per camisidén como
por emisidn en nuestras actividades privadas o pfiblicas, profesiona-
les o politicas.

Asf, se aumentarfa la sujecién del prinvipio de libertad al de la
conciencia del deber, ley que previamente ncs grava. Por eso mis-
mo, buscardo 1a dependencia de aquél respecto de éste, se rodea de
mayores seguridades al crden social, puesto que toda libertad que
no es’é fundada sobre Dics, es demasiado débil y expuesta a desvia-
cicnes (8).

Porque, stlo cumplierdo cada unc con sus deberes se puede
gozar de una auténtica libertad y de una paz social, en cuarto que
negada la libertad se rompe la solidaridad, imprescindible para una
ccnvivencia asentada scbre sélidos cimientos, Decia Pic XII, en su
mensaje de Navidad de 1942, que «el crigen y el fin esencial de la
vida sccial deben ser : conservar, desarrcllar y perfeccionar la persona
humana, ayudindola a actuslizar ccmo s¢ debe las ncrmas y los va-
iores de la religién y de la cultura, asignadas por el Creader a cada
hombre y a la humanidad, en su conjurto como en cada una de sus
partes». Alcanzar este nivel sccial de vida cspiritual, supondré res-
tar hercicided a aquellas perscnas que se propongan vivir conferme
a-los cinores religicscs, cooparando asi el ambiente, en buena medi-
da, a que el hombre pueda perfeccionar su perscnalidad, lograndese,
segfin las palabres del Dante, que se encuentre en el mundo como los
peces en el mar. Pues le asiste la razén a Etienne Gilson, cuando nos
dice que hay cristiandad allf donde hay civilizacién cristiena, y ésta
no puade existir cuando no se da previamente un pensamiento cris-

(8) ADRIANO BERNAREGGI: Principios fondamentoux pour ’action des
intellectuels catholigues dans le monde, en «Les mtellectuels dans Ia ehra.
tienié». Roma, 1948, 28.
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tiano. En una palabra, el pensamiento y la civilizacién cristianas
son el alma misma donde nace y vive el cuerpo de la Cristiandad ; esto’
es, requieren que los pensamientos, las costumbres e incluso las leyes,
estén crientadas hacia la realizacién de lo que se ha denominado «hu-
manismo integrals, en sazén de que una tal civilizacién asegura a cada
hombre, a cada pueblo, toda la perfeccién natural de la cual es capaz,
crientindole hacia el fin sobrenatural donde la Iglesia de Dios le
corduce (9). ”

Podemos, por tanto, diferenciar los términos de cristianismo
mundo cristiano haciendo - referencia con este filtimo al orden, no
de la religién misma, sino de la clvilizacién y de la cultura, que
afecta a las responsabilidades temporales de los cristianos, por cuan-
to su misién es trabajar entre las gentes en una realizacién social de
las verdades evangélicas, ya que si el Evangelio concierne ante todo
a las cosas de la vida eterna y trasciende infinitamente de toda socio-
logia v de toda filescfia, nos da —no obstante— las reglas sobera-
nas de corducta de nuestra vida y nos traza un cuadro moral muy
preciso de nuestra conducta aqui abajo, al que toda civilizacién cris-
tiana, si quiere merecer este nombre, debe tratar de conformar la rea- -
lidad sceial-temporal, segfin las diversas condiciones de la histcria
(10). ‘Tiene rezén Marx, cuando nos dice que la sociedad capitalista -
es una sociedad anirquica, en que la vida se define exclusivamente
como un juego de intereses particulares. Por eso, adquiramos com--
ciencia de las exigencias divinas sobre la vida terrenal aspirando a
su transfiguracién ; es decir, una transformacién perpetuamente re-
comenzada v profundizada, hasta la transfiguracién final, cnando la
carne resucite, tendiendo a acabar con el dualismo de un ritmo reli-
gioso, para las cosas de la Iglesia y el culto, y otro naturalista, para
las cosas del mundo v de la vida profana (11), conforme ha venido
sucediendo hasta el presente en la sociedad humana.

He aqui, ahora, la necesidad de que haya cristianos que se pon-
gan a elaborar un sistema juridico temporal coherente con la dectri- -
na del Evangelio, mientras que otros, imbuidos de un sentido pric- .
tico, lo sepan ardientemente llevar a su realizacién ; pues se trata de
crear los esquemas de una scciedad levantada sobre nuevas bases,

(9) Les intellectuels dans la chrétienté, pigs. 164 y 165.
“(10) MariraiN : Op. cit.,, pags. 53-54.
(11) MariraN : Op. cit., pig. 89,
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de estructurar juridicamente la nueva edad que amanece. Observe-
mos que el orden juridico liberal no tenfa propiamente por cédigo
el racionalismo ; pero, sin embargo, se regia por un sistema de leyes
inspiradas en el espiritu de aquella filosofia ; de igual forma, el or-
den comunista no se puede decir que tenga por cbdigo el materia-
lismo, que implica un conjunto de principios filos6ficos, mas sus
disposiciones se han elaborado conforme aquella filosofia. Por ende,
1o se trata de que este orden nuevo que propugnamos tenga inmedia-
tamente por cédigo el Evangelio, sino lo que es menester llevar a
cabo es una proyeccién sccial de sus grandes férmulas tedticas y
morales (12). '

Esto ha de ser asi también porque una organizacién humana de la
vida econdmica presupone una organizacién juridica y social confor-
me con la dignidad de la persona individual y del bien comfin. Por
el contrario, hasta ahora, fuera de la legislacién colectivista produ-
cida al margen de los Cédigos civiles, éstos siguen la hechura fran-
cesa individualista y pagana, en los que apenas se toma en cousi-
deracién a la familia y al obrero, pareciendo que hubiesen sido de-
dicados, como escribia Renén, a regular la conducta de un nific de la
inclusa que habria de morir soltero. Tecda nuestra tendencia comuni-
taria va dirigida a imprimirles un sentido netamente social sin des-
personalizar al individuo, en razén de que no se debe perder nunca
de vista la primacia de lo humano, pues la sociedad fué creada para el
hombre y no viceversa (13).

Por estas causas, hemos de tender hacia una estructura juridica
pluriforme que responda a un sistema institucional, en tanto en cuan-
to —como dice Ortega y Gasset— las instituciones estin tendidas en-
tre individuos y grupos como resortes y muelles de la solidaridad na-
cional (14), orientdndcle, aun en sus grados méis imperfectos y mas
alejados del ideal ético-cristiano, hacia la perfeccién del Derecho na-
tural y del Derecho cristiano (15).

(12) P. Lomearpi: Op. cit., pags. 250 y 251.

(13) A. Goux: Hacia un orden social mds humano. Barcelona, traduc-
cién espafiola, 1983, 414,

(14) La Espaiia invertebrada. Madrid, «Rev. de Occidentes, 1952, 64.

(15) MariTaiN : Op. cit., pag. 182.



508 HACIA UN DERECHO CRISTIANO

5.—I,A poLEMICA ENTRE ILEONI v CARNELUTTI SOBRE LA EXISTENCIA DEL
DERECHO CRISTIANO,

A pesar de que el piiblico ha aceptads sin scrpresa el uso del ad-
jetivo cristiano unide a substantivos de significado politico (come por
ejemplo la democracia), de que han surgido recientemente ascciaciones
de juristas catfliccs, casi expresando o sugiriendo la idea de
que existe un sistema juridico de esta orientaciédn dcctriral, se ha
sometido la cuestién a una viva polémica en Italia entre Bruno Leo:i
{16) y Francesco Carnelutti (17).

Para el profesor Bruno Lecni se plantea lo que €l dencmina «el
milenario dilema» : ¢ ser sblo cristianos y renunciar a vivir en una
scciedad organizada, ¢ participar en ésta y aceptar métodos y prin-
cipics de organizacién (eccnémices, juridicos, pclitices) que ro pue-
den, sin incoherencia, derivarse directamente de las ersefianzas fun-
damentales de Cristo. Afiade el autor italiano que no hay un siste-
ma juridico cristianc, ni existe una dcctrina que pueda identificarse,
de manera precisa y univoca, ccmo escucla catblica del Derecho. «Se
ria inexacto —agrega— e impropic hzblar de una idea cristiana dsl
Derecho... por cuanto es imposible hallar tal idea entre lcs princi-
pios del cristianismo ; mencs aun es posible deducitla con rigor 1égi-
co de dichos principios». Asi, pues, €l crictianismo viene a ser «ajuri-
dicon ©, mejor todavia, cantijuridico» {18).

De esta forma no se emplea el co cepto de antijuricidad en el
sclo sentide de contraste, sino de repudio de la idea misma de Dere-
cho. Se dice que el Evangelio, en realilaed, «tiende mis a negar el
valer d<l Derecho que 2 dar reglas juridicas» ; la religién cristizna
«ha hecho pedazes tedo esquema juridicos. El mensaje de Jestis no se-
ria, pues, contraric tan ¢blc al Derecho mosaico o romano ¢ cualquicr
otro crdenamiento juridico, sino, en gereral, a cualquier sistema
de derecho v a la misma idea de éste.

Sin embargo, puede existir histéricamente un Derecho cristiano,
comc derecho positive del Estado, en el sentide de ordenamiento ju-

(18, Il cristianesimo e Videa del diritto, en «Rivista italiana per le
scierzz giw idiche», 55, 1949 ; plgs. 427-444.
(I Va'ori eiuridici del mescagio cr’stiano. Padua, CEDAM, 1950.
(18) JESUS TORAIL MORENO : Recensién en la «Rev. de la Fac. de Dere-
cho». México, 1951. I, 303.
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ridico que se inspire en los preceptos cristianos, estd fuera de duda,
como demuestra la experiencia histérica. No dudo, en efecto, en cali-
ficar de romano-cristiano, més que de romano-helénico, el Derechg
que nace de las leyes de Constantino a Justiniano, pues el hecho de
que esas leyes no sean integramente cristianas y si sblo en cierta
medida, no resta valor a nuestro aserto. _

Nada tiene, pues, de extrafio, que el jurista catdlico, en la creen-
cia de que el mejor ordenamieénto es el gue responde a los dictados
del Evangelio y a las ensefianzas de la Iglesia, lo intente traducir
en Derecho positivo, de la misma forma que el jurista que rechaza
la religién cristiana y considera al Derecho eristiano al mismo ni-
vel que cualquier ordenamiento humano, se puede servir de &l en e}
aspecto de la comparacién juridica y, por ello, inspirarse en sus nor-
mas ccmo en las de cualquier otre Derecho. Asi, el Prof. Santp Pag-
serelli, presidente de la «Associazione giuristi cattolici italiano», en
la Segunda Asamblea Nacional de Juristas Catblicos Italianos, celer
brada en Roma del 30 de octubre al 1.° de noviembre de 1950, afir-
maba, que la funcién del jurista catdlico entra en juego «apenas la
interpretacién y la aplicacién se remiten a una prudente valoracién de
factcres extralegaless, porque los juristas ——aflade—, «tienen, sin
embargo, otra tarea que cumplir, no menos importante desde €l pun-
to de vista social que las precedentes, y es la preparacién de la re-
novacién del Derecho, y aqui la inspiracién e ideologia tienen una
funcién determinante» (19).

Es evidente que la Iglesia Catélica nunca consider ajena a su
fin la furcién de ofrecer normas de conducta en la érbita humana,
aun en aquellas relaciones disciplinadas por las leyes del Estado, como
demuestra el conflicto histéricamente seguro entre normas estatales y
cristianas. Ademés, el pensamiento de los filtimos poutifices acerca
del particular es claro y preciso. Prescindiendo de la enciclica «Rerum
novatump, de Lebn XIII, en el afio 1891, y de la «Quadragésimo an-
no», de Pic X1, en 1931, este mismo Papa en la «Divini Redemptorisn
decia que «la Iglesia, en el cumplimiento de su misién, mientrag mira
a la felicidad eterna del hombre, trabaja también inseparablemente
para su felicidad temporal». El Papa actual, Pio XII, el 23 de enero.
de 1947, afirmaba afin mis tajantemente a los grupos italianos del
Renacimiento Cristiano: e«querer trazar una linea divisoria entre

(19) Resefla de la Asamblea en «Iustitian, 1950, fascs. 11-12, pag. 107.
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vida scbrenatural y natural, entre Iglesia y mundo, como si nada tuvie-
cen que ver entre s> como si los derechcs de Dios no tuviesen valor al-
guno en toda la multifcrme rezlidad de la vida cotidiana, humana y so-
cial, es completamente ajeno al pensamiento catdlico, y es abiertamente
anticristiano. Es necesario por parte de la Iglesia misma una accién te-
naz, perseverante, para reconquistar y cometer todos les campces del
vivir humano al suavisimo imperio de Cristo. Eso es lo que debe en-
tenderse por Reino de Cristor. :

Dics ha creado el mundo y puede también destruirlc con el mismo
ofiat» con que lo cred, pero lo creado sigue una ley que El mismo
impuss ; paes la omripotencia divina no anula la ley moral que Dios
ha revelado a los hombres, sino que supoie ejercicio de la caridad. La
teologia ensefia a poner la caridad al lade de la justicia, casi como ele-
mento integrante de ella ; la justicia es la regla, la caridad es 1a mo-
deracién. Por tanto, la caridad no anula la juridicidad de la norma,
sino la completa, porque Jestis no dercga, sino que perfecciona la
antigua ley. Pues dijo Jesucristo: «No penséis que vine a destruir
la ley o lcs profetas; no vine a destruir sino a dar cumplimiento.
Porque en verdad cs digo: antes pasarin el ciele y la tierra, que
pase una sola jota de la ley.» (Mateo, v, 17-8.) Con toda evidencia, en
este lugar, dentro del concepto de «ley», estd comprendide el orden
juridico (20).

Por ejemplo, en la paribola de los trabajadores, en la que se ha que-
rido ercentrar una clara manifestacién de Ia voluntad divina, se tra-
ta de la aplicacién de la ley del amor, v la cuestién se plartea en tér-
minos juridiccs. A los que murmuraban «adversus patremfamilias»,
éste ro sblo contesta reafirmardo su poder {aut non licet mihi quod
wolo fecere), sino que afiade a quien se lamentaba: «nen facic tibi
iniuriam» {Matth, 20, 15). Otro tanto podemos decir respecto a la
pardbela del hijo prédige ; a la recriminecién del hijo mayot, el padre
responde justificando su cenducta no sé'o al proclamar su poder autori-
tario v absclute, sino también zlegando €]l cumplimiento de un deber:
eepuleri et gaudere opoatebat guia frater tuus mortuus erat et rovi-
xit, perierat et inventus estr. Estcs v otros ejemplos son aplicacién
de las leves del perdén y la caridad. Tedo esto no excluye 12 juridici-
dad, del mismo modo que en la 6rbita humana no la hace desapare-

er la posibilidad de indultos y amnistizs.

(20) TorAL MoreNo: Op. cit., pig. 303.
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La misma célebre respuesta dada por Jesfis a los fariseos que le
tentaban, «dad al César lo que es del César v a Dics lo que es de
Dics», que, en todo tiempo y ccn diverso valor se ha considerado
como la directriz de las relaciones entre la Igiesia y el Estado, no
significa contraposicién ectre juridicidad de la esfera mundana y no
juridicidad de la divina, sino diversa jerarquizacién entre ellas, aun -
quedzndo siempre en el ambito de lo juridico; pues esta frase no
contiene una separacién pragmética y predeterminada, sino sélo pro-
visional y cortingente, un dualismo, que debia terminar siende su-
perado con el triunfo de la Ley de Dios schre la del César.

Miguel de Unamuno, por el contrario, entiende que la frase «dad
al César», equivale dar al mundo, a la sociedad, el dinere, y «a
Drios», el alma, que ha de resucitar en el cuerpo, ccn lo que se sacudid
todo prchblema eccnémico-social. E1 que habfa dicho, es mas difi-
¢il que entre un rico en el reino de los cielos que el que pase un
camello por el ojo de una 2guja, y mestrd que su bucna nueva nada
tenfa que ver con cuestiones nacionales, temporales o de este
mundo (21).

Con todo, es menester reconocer en contra de la posicibn unamu-
niana, que, juntc a los dogmas, paulatinamente declarados por la
Iglesia, encontramos tcdo un sistema de normas reguladoras de las
relaciones humanas, no diversas en su estructura fermal de las del
Estado. ¢ Podemos decir que la nocién abstracta de delito sea dis-
tinta de la de epeccatum», sblo porque la esfera de este tiltimo afecte
también a las relaciones con la divinidad? O que, ¢la pena divina,
sean cenceéptualmente diferente de la estatal por el hecho de contem-
plar la vida futura y aplicarla Dics y no jueces de toga? ¢ El precep-
to mesaico no matar, no robar, no cometer adulterio, literalmente
repetide por Jestis, deberfa ser juridico cuando lo proclama Moisés y
no juridico cuando lo dice Jesfis en los mismos términos, cuando am-
bos derivan siempre, aunque en grado diverso, de Dios? Ademis,
nadie ha negado nunca caricter juridico a la disposicién de muchos
cbdigos moderncs que sancicnan el principio de la irdisolubilidad del
mwatrimonic ; v entonces, ¢por qué deberfa ser no juridico el prin-
cipio anlogo que encontramos en la Sagrada Escritura? Otra cosa
es, para los positivistas, quienes no creen en otro derecho que el que
emana del Estado.

(21) Emsayos. 1951, 1, 988.
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Si (como quiere Radbruch) el cristianismo fuera «una pura y
anirquica comunidad de amor», exenta de toda coaccidn colectiva y
de todo elemento externo, el matrimonio cristiano seria esa cosa
miserable que llaman eamor librés. Més afin: no sblo se admite la
existencia del orden juridico, sino que Cristo establecié una organi-
zacién (la Iglesia) que es una comunidad espiritual, pero también un
cuerpo legislativo y judicial (por ejemplo, Mateo, XVI, 19; XVIII,
17-8 ; XVIII, 18-20) (22).

En su consecuencia, la predicacién evangélica en sf es un sistema
juridico no distinto en su estructura de cualquier ordenamiento hu-
mano, ya contenga normas precisas y taxativas como al acoger el
Dechlogo, ya presente una oriéntaciébn general de la conducta hu-
mana, como es el precepto del amor. Puede tener las mas variadas
manifestaciones en las diversas épocas histéricas y segfin las distin-
tas relaciones ; pero es universal., Y, no sblo contiene sistema juridico,
sino también indicaciones de método, puesto que, en cposicién a la
interpretacién literal de los fariseos, presenta el elemento equitativo,
la moderacién, la consideracién a la finalidad del sistema y de cada
ura de las normas, sin las que no es posible construir ninguna cien-
cia juridica (23).

6. PRINCIPIOS BASICOS DE ESTE ORDEN CRISTIANO.

No se puede desconocer que €] Derecho por nosotros concebido ha
surgido de la renovacién que el cristianismo ha aportado a la civili-
zacién, reccnociendo la libertad humana y liberando al hombre, ya
sea del dominio de su patrono, sea de la «potestasy del padre o del
marido, sea de la servidumbre del destino antiguo, del «fatum». Afir-
mando la libertad del hombre se han fundamentado los derechos de
la personalidad individual y social. He aqui por qué, la condicién
juridica que en Roma se reservaba a los ciudadanos (civis), se extien-
de después del triunfo cristiano a todos los hombres, de suerte que
el Derecho civil, en lugar de ser un privilegio, pertenece a toda la
humanidad. La distincién entre peregrino, esclave y hcmbre libre,
ha desaparecide después que el cristianismo ha considerado a todos

(22) ‘Torar MorenNo: Op. cit., 304.
(23) Cfr. ampliamente sobre la materia, Biondo Biondi, Artc y clencia
del Derecho. Barcelona, trad. esp., 1953, pags. 212-255.
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los hombres como personas, teniendo derecho a todos sus atributos,
en cuyo rango primero estd la libertad individual, con sus conse-
cuencias de derecho privado: matrimonio, contratos, propiedad, res-
pousabilidad civil (24).

Pero esta emancipacién religiosa y social del hombre no supone
desconocimiento de la importancia de lcs factores colectivos en la
mcral cristiana. Es evidente que se debe tener en cuenta la teorfa
de la reversibilidad de los mérites, y, per consiguiente, en una
cierta medida, de la reversibilidad de las faltas, en la medida del
dogma del pecado original. Ademés, al venir el cristianismo a pro-
porer al hombre fines espirituales, no sbélo se le sitia por encima de
las metas temporales de la sociedad civil, sino que se le vincula es-
piritualmente a los demis miembros del reino de Dios mediante
las construcciones de la Comunién de los Santos o del Cuerpo Mis-
tico de Cristo.

Sin embargo, estos factores colectivos en la religién y en la mo-
ral cristianas, colaboran al fin esencial que incutnbe a cada uno de los
individuos, cual es la salvacién de su alma, para lo que tienen nece-
sidad de ser colccados en las mejores condicicnes a fin de alcanzar su
salvacién eterna. Por eso, cuando la Iglesia defiende la vida y el de-
coro de las instituciones lo hace mirando por la salud de sus miem-
bres integrantes, considerdndose que las colectividades, por confor-
mes que sean al orden natural, no son mis que ura yuxtaposicién de
individuos —en el plano espiritual—, en la que éstos son los finicos
sujetos de la moral. Precisamente Saleilles, en su Personnalité juri-
dique, s¢ refiere a la cuestién de si se podria dictar sentencia de
excomunién contfa un colegio o uva corporacién, diciéndonos que
presentada al Papa Inocencio IV resolvib6 negativamente, alegando
que ella no puede extenderse méis que a las almas, de la que catecen
las corporaciones.

De aqui que Jacques Maritaint, en su libro Primauté du spiritual,
siguiendo a Santo Tomés, escribe : «lia ciudad terrestre es ordenada
al bien comfin temporal, quie no es sélo el orden material, sino tam-
bién y principalmente el moral: la vida humanamente virtuosa de
la multitud reunida en un cuerpo social : «communicatio in bene
vivendor. Porque, en la vida humana se subordina la ordenacién del
hombre a su filtimo fin, que es sobrenatutal, y no puede ser logrado

DAY Venvgr Qavamroen o Dt Avndt ~dusdl ar Avndt sablier 108 wlde
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méas que en Cristo. El bien de la ciudad debe, pues, ser orderado a
este fin sobrenatural, que es €l de cada hombre en particular; la
sociedad civil debe perseguir el bien comfin temporal, confcrme éste
ayude a los hombres a conseguir su vida eterna.»

Se puede, pues, decir que el Derecho, en la medida en que es ura
creacién de la sociedad politica, estd crdenade al bien espiritual de
ics individuos que la integra. Cuande la Edad Media avanza, y se ven
aparecer las primeras manifestaciones de la creaciébn de lcs grardes
Estados en Eurcpa, la filosoffa escolistica se dedica, a través del
estudio de los escritores de la antigiiedad, y especialmente de Aris-
tételes, a sistematizar el pensamiento cristiano sobre el Estado y el
Derecho. Tal es, scbre todo, el fin perseguido por el gran docter de
la Iglesia Santo Temés de Aquino (1225-1274), cuya Summa Theo-
logiae le ha valido un gran rencmbre. El Aquinaterse admite con
Aristételes que el Estado es un grupo natural y necesario; que el
hombre nace para vivir en sociedad ; que el deber estatal es velar per
el «bien comfiny de sus miembros; pero el Estado no puede oponerse
a la Iglesia, porque dejaria de ser un poder legitimo, pues el poder
divino es Ce caricter supericr al tempcral.

Otto von Gierke, en el siglo X1X, ros dice que la dectrina predo-
minante en la Edad Media permanece fiel a la orientacién germaénica,
segfin la cual el Derecho tiene, por su origen, rango «de paridad con
el del Estado, no teniendo que depender de éste para su existencia,
por cuanto la misién estatal censistia en realizar la idea del Derecho,
que habia sido dada al hombre artes que tuviese un poder terrestre,
por €l que no podia ser modificado. Por ende, el cristianismo tiene
del individuo un valor absoluto e inmortal, concepto que €l revela
al mundo v que el germanismo comprende en toda su prefundidad.
De este modo, al hombre se le reconocen derechos innatos e indes-
tructibles (25).

No obstante, en la organizacién de la scciedad temporal la filoso-
fia escolistica pone en primer plano la nocién del «bien comfny, que
va se encuentra en Aristbteles (26) ; pero, sobre todo, en la Edad
Media, en la que es desarrcllado dicho concepto, constituyendo en la
actualidad el fundamento de la filosofia social cristiana, cuyos mate-
riales de esta doctrina pueden hallarse en la obra de Sarto Toma4s.

(25) Marcry, Warine « L’I'ndividualisme et le Droit. BEd. Domat, 1049,
paginas 35-40.
(26) Metaphysique, VII, 4 ; Morale, VIII, 9.
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Lo importante de esta concepcidn es que propugna una intégracién:
de los intereses individuales y del interés general; esto es, afirma’
de un lade el derecho fundamental de la persona humana, que debe
“ser respetada en su dignidad, y, de otta parte, la necesidad del respeto
de la autoridad piblica, sin la cual toda vida en sociedad seria im-
pesible. Condena, a la vez, la libertad ilimitada del individuo y la
soberania absoluta del Estads, negindose a tomar como punto de
partida una u otra de estas bases, porque la nocién que abarca toda
la vida social es la del bien comin, en razén de que si éste desapare-
ce no es concebible la existercia de ninglin bien particular (27).

De esta forma, reviste capital importancia la proveccién de estos
principios ideclégicos, en el problema de la distribucién de la rigue-
za, porque no puede haber orden social sin un previo orden econdmi-
co. Que cada hombre de buena voluntad y labcricso, y todo joven
incapaz para el trabajo, tengan asegurados el derecho de vivir dispo~'
niendo de los bienes imprescindibles y necesarios mediante una justa
distribucién de la produccién de lcs bienes. Para corseguir esta etapa
la humanidad habri de suprimir todas las ganancias abusivas, con-
siderandolas como actos antieconémicos, en razén de que desde el
punto de vista social ro son instrumentos de produccidén sino de re-
particién defectuosa, lo que ha llevado a considerar el trabajo del
hombre como una reminiscencia de la esclavitud, convirtiendo al sa-
lario en un medio de sometimiento a la ‘,‘rv1dumbre cuando la finica’
fuerte de riqueza y €l modo exclusivo de adquirir la prop1edad debe
ser el trabajo humano.

Hay que incerperar los obreros a las empresas econdmicas, ro-
de4ndoles de una seguridad profesional v de un patrimonio vital que
les hagan sentirse solidarios de las responsabilidades familiares, pro--
fesionales y sociales. Sélo asi podremos alcanzar la etapa de comu-’
rién espiritual precisa para llevar a cabo una estructuracién de la
scciedad con arreglo a los cinones de justicia que ha de presidir este
nuevo alborear en la Historia, en la que el cristianismo volverd a
irrampir triunfalmente, como lo hizo cuando la venida de Jesucristo,-
trayendo a los espiritus junto a la redercién religiosa la econdmico-
social' que tanto necesitan, borrande de esta manera de los anales
histéricos los efectos pernicicsos que nos legé la Revolucién fran--
cesa, movimiento de masas provocado per las injusticias de un sis-

(27) Paui RoOUBIER : Théorie générale du Droit. Paris. 1951, pags. 130--
133. . .
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tema social que fué derrocado por la burguesia, cuyo concepts y or-
denacién de la vida chocan irremisiblemente con el mcdo de ser cris-
tiano.

7.—CLASIFICACION DE LAS INSTITUCIONES CIVILES

Puesto que hemos advertido en el Derecho la presencia de un
poder social coexistiende con un poder individual, ello nos conduce
a contemplar al hombre polarizada su vida en una dual actuacién :
girando su actividad, principalmente, alrededor de un grupo social,
o, en especial, scbre si mismo. En este caso, la voluntad propia, el
vo, dirige, comprucha y examina la conveniencia de la actuacién se-
glin el fin individual, aun en medio de las limitaciones sociales;
mientras que en su primera e intima presencia comunitaria la activi-
dad del hombre es dirigida, comprobada y examinada por la autori-
dad del grupo al servicio del bien colectivo. El yo queda subordi-
rado, adherido a lo nuestro, la idea que representa el bien comfn.
Esto nos autoriza —con la autoridad de una realidad constatada—
a‘una distincién en el vivir humano : el hombre-voluntad y el hombre-
miembro, distincién participante de la misma naturaleza humana a
ptopésito de los fines individual y social, y de su conexién (28).

Por consiguiente, nosotros partimos en toda nuestra concepcibn
juridica de la naturaleza orgénica del hombre que lleva el sello de la
necesidad vy de la persistencia formando una comunidad (29); es
decir, del hombre como miembro enmarcado en instituciones que
represéntan la categorfa de la duracién, de la continuidad y de lo
real (30). O sea, dentro de la sociedad, la cocrdinacién de los sujetos
del Derecho, la persona institucional y la persona individual, el hom-
tre-miembro y el hombre-voluntad, la persona y el grupo o institu-
cibn o comunidad (31).

Luego el Derecho civil, que abraza el ciclo de la vida del hombte
desde antes de nzcer hasta después de su muerte (he ahi nuestro de-
recho de filiacién girando en torno del hecho de la concepcidn del

© (28) V. nuestro trabajo, en colaboracién con Ismael Peidto, Teoria del
Deber juridico y Derecho subjetivo. «Rev. Legisl. y Jurisp.», 1948, 257 y
siguientes, y separata, con presentacién de don José Castin.
“(29) SAVIGNY : Sistema. Trad., 1878. I, 230.
(30) Hauriou : La Theorie de UInstitution et de Ia fondation. Cahiets
de- 1a nouvelle journee, 1933, 89.
(313 Ruiz GimMENEz : Onp. cit.. pag. 320.
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nueve ser, pdra clasificar, segln ésta, sus relaciones familiares),
regula con precisién los diferentes estadios que éste va ocupando en
la sociedad a través de las diversas comunidades de que es miembro,
esencialmente de la familiar que le integra y totaliza como ser moral,
socioldgico y juridico.

De aqui que el ccncepto central del ordenamiento positivo sea
¢l deber juridico, carga objetiva que grava al hombre a lo largo de
su vida en los diferentes «status» que ocupa en la misma (familiar,
profesional, social), proviniéndole de esta integracién jerdrquica sus
derechos —en contrapesicién a la relacibn de deber—, a ejercitar
frente a los otrocs miembros de las comunidades o frente a terceras
personas o grupos. En este momento nos hallamos ante el hombre-
voluntad, que busca el hacer, el incrementar su «patrimonion, base
de su subsistencia y poderio econdémico, relacionindose, ora direc-
tamente con los otros hombres o grupos, cra directamente con las
cosas.

Es cbvio que estas relaciones personales no son totales respecto
al individuo (nota que las distingue de las de indole familiar), sino
que sélo recaen scbre alguno o alguncs de sus actos —prestacién—,
dependiendo de la libre iniciativa individual y revistiendo el caricter
de temporalidad.

Este lazo civil de la relacién obligatoria, que por otra parte llena
el gran mundo de su vida, le sirve para cbtener una utilidad del ser-
vitio y de las cosas de los otros hombres en provecho de su patri-
monic. Unicamente sobre éste puede proyectarse su personalidad de
manera integra y total.

En el derecho de obligaciones, se ha mitigado el antagonismo de-
lag partes contratantes al subordinarle a la «idea de cooperaciéns
—como ya dijimos—, notindose que por cima de los intereses particu~
lates se halla un irterés general, que ha de tener siempre presente
el hombre cuando actia, subordinando sus necesidades a la idea di-
rectriz, que en este caso concreto es el bien de la comunidad.

Asf, ¢l hombre, con posterioridad a su vinculacién estatutatia, se
relaciona con sus semejantes para subvenir a sus necesidades espiri-
tuales y materiales, cooperando en cada uno de sus actos al bien
social, ~

Por otra parte, el ejercicio del peder individual sobre las cosas nos
lo encontramos, actualmente, cstensiblemente més limitado que en
el Derecho tomano, pues la institucién de la «ocupaciéns como mode
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ge adquirir la prepiedad ha sido justamente relegada a un segundo
planc, para dejar paso a la actividad labotal del hombre como instru-
mento primerdial para la adquisicién de un titulo estatutaric: la
propiedad de un patrimonio (derechcs, cosas, bienes). O sea, el hom-
bre—repetimos—, como duefio del munde exterior, etcuentra prc-
fundamente limitado su peder de dominio, en provechs de las nece-
sidades de los otros hembres y de la propia scciedad, hasta el punto
de que nos aparece més exactamente como un merc administrador de
su patrimonio en nombre de la comunidad. Por eso, méis que
hallsrse en posesién de un derechs cbsoluto y perpetus sobre
el mismo, la realidad nos dice que no pasa de tener un caricter gene-
ral e independiente.

MAs importancia han adquirido en la actualidad el poder sobre las
ccsas muebles —sujetas constantemente a transaccicnes—, y scbre
los bienes intelectuales (32), que comprenden el derecho real que
recae scbre la utilidad que reporta el esfuerzo de nuestra inteligencia
(invento, cbra literaria, marcas, etc.).

Habida cuenta de lo expuesto, es ficil ya colegir cé6me en el orde-
vamiento juridico ha venido a tomar relevancia una categoria nueva
de derechos —los estatutarios—, a la vez que los Derechos reales se
han visto desplazados por el Derecho de obligaciones, dada la im-
portancia del principio de «ccoperaciény.

Luego, va podemos agrupar a los dereches, fundamentalmente,
en tres categorias: estatutarios, subjetivos y pctestatives. Cencre-
tando méas zfn, podemos reducirlas a una dualidad, puesto que los
derechos pctestatives responden a una segunda clasificacién de dere-
ches subjétives (ver nuestro trabajo «El deber juridico», pig. 53),
que a su vez pueden recaer scbre las personas u otrcs sujetos de de-
recho {dsrechos de obligacibr), o scbre las cosas (derechos reales), o
sobre los bienes (derechos intelectuales), que son asimismo una sub-
categoria de los derechos reales. Y, finalmente, todos estos derechos
se aprupan en dos clases: morales y patrimoniales. Distincién que
al igual que la de lo individual y lo social, no es tajante, sino que se
entrecruzan, aunque siempre una de ellas resalta scbre la otra: asi,
«] carfcter moral en los estatutarics, y el patrimonial en los subje-
tivos, existiendo un cierto equilibric, entre I, moral v le patrlmomal
en los derechcs intelectuales.

(32) V. nuestra tesis, La naturaleza juridica del Derecho intelectual, en
la «Rev. de Derecho 'anado» Madrid, septiembre y octubre, 1949,
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He aqui por qué los primeros derechos de que se inviste al hom-
bre son estatutarics (derechos familiares o cuasi familiares, en un
sentido latc), y sblo en la consistercia de éstos, por su caricter absc-
luto, puede apoyarse para hacer uso de sus derechos subjetives fren-
te a los demis hombres y grupos, ligindose transitoriamente (dere-
cho de obligaciones).

Hay otra clase de derechos que se caracteriza, esencialmente,
per establecerse una relacién inmediata entre el hombre y la cosa o
el bien, quien puede gozar de los mismos dentro de las limitaciones
gue exige el bien comtn. Esta clase de derechos encuentra su fun-
damento, no en cuanto sirven para satisfacer necesidades particula-
res, sitio en que su disfrute y explotacién repercuten en el bien de
la comunidad, y por recaer directamente scbre la «res» se dencminar
derechos reales. '

Todos estos derechos patrimoniales a la muerte de su titular se
transmiten. Parte del ccntenido de los mismos pasa al Estado por
medio de los impuestos indirectos, quizn deberd distribuirlos equi-
tativamente entre los miembros de la sociedad. Sin embargo, actual-
mente casi en su totalidad los bienes integrantes del patrimonio se
transfieren con la cualidad de legitimaric a poder de sus descendien-
tes (derecho de sucesién).

Por dltimo, siguiendo a nuestro maesiro Hernandez-Gil, con-
sideramos que antes de entrar en ¢l estudio de las disciplinas con-
cretas del Derecho civil, seria conveniente dedicar una parte preli-
minar a la «teorfa de las perscnas», comprendiendo tanto la irdivi-
dual como la institucional. Ademéis, podria incluirse también todo
lo referente al concepto del Derecho, fuentes y principios relaciona-
dos ccn la materia.

Concluyendo: la distribucién de las instituciones que integran
el contenido del Derecho civil —Persona, Familia, Patrimonio—, se
ajustarfa al siguiente orden:

1.° Teorfa de las Personas, que comprenderia la individual ¥
la institucicnal (33).

2.° Derecho de Familia, que comprenderia las relaciones per-
sonales y patrimeniales estatutarias,

(33 Ruiz GiMENEZ: La concepcisn institucional del Derecho. Madrid,
1944, 353.
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3.° Derecho del Patrimonio, que se subdividiria en:

a) Derécho de obligaciones, incluyéndose todo lo relativo a las
relaciones debidas a la iniciativa del hombre-voluntad,

b) Derecho de cosas, limitado a las que constituyen el concepto

de la cerporeidad.
¢) Derecho de bienes, donde se comprenderian todos los derechos

intelectuales.
4.° 'Teoria del comtrato, donde se estudiaria la materia relativa
a los contratos obligaterios y reales.

5.° Derecho de sucesién, como perpetnacién, no de la persona
de su titular, ni de su patrimonio, sino de la del vinculo familiar (34).

ILino RoODRIGUEZ-ARIAS BUSTAMANTE

(34) V. nuestro trabajo, La naturaleza juridica del cdnyuge Supérstite
en el Derecho espaiiol, en «Rev. de Legisl. v Jurisp.». Madrid, sept., 1949.



